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 المقدمة

 

                         منذ أن بدأت بقراءة القرآن    ) الكتاب المقدس  لدى المسلمين (              منذ عهد بعيد ،                لاحظت أن الأحكام  ) وهي قطعية الدلالة (      المو        جودة فيه  

                    أكثر تسامحا وإنصافا          واحتراما       للمرأة  ) كنوع إنساني ونوع بشر  (                 نسبيا إلا  الرجا    )الاذ  هاو باالممهوم القراناي الكاائن الإنسااني 

وليس البشر  الميزيائي ,حيث أن اللمظة تشير إل  الصمة الآمرة لدى الجنسين (                       حيث أن صمة الرجولة  تص     لح للا ذ          كور والإناا   

                    )ككائنين فيزيائيين (             عل  حد سواء               )سورة النساء  1                                              ( )) خلقناكم من ذكر وأنث  وجعلناكم شعوبا ....(                         ، مقارناة بالأحكاام المعماو  

                          بها في المجتمعات الإس مية ع               ل  الاتجا  السني  ) وهي ظنياة الدلالاة (                              . فا  يوجاد فاي القارآن الكاريم ماا      معناا            أن النسااء  ) والمشاار 

إلاايهن بااالقران الكااريم علاا  أنهاان الجاازء المنمااذ ولاايس النااوع الجنسااي )جناادر( (            ناقصااات عقاا    )لأنهاان ينسااين بحكاام عاادم الإخاات   

والعا مة  (             وناقصات ديان    ) بحكام الواقاو البيولاوجي للأنثا    (                            ، أو أنهان خلقان مان  الو أعاو ،                        أو أن دياتهن علا  النصا  ما      ن دياة 

       الرج ،                                                                        أو أنهن ممنوعات من العم  السياسي، وما إل  ذلك من أحكاام جاائرة بحال المرأة)وهاي أحكاام بشارية اعتمادت علا  الواقاو 

المصالحي للمجتمااو الاذكور  ( .             بيااد أن هااذ         الم حظاة            تتناااقم مااو              واحادة ماان أهاام       مقاولات     المقاا ه                      الإساا مي الساني المعاصاار ،   ك   مااا 

درسه الجامعات والمعاهد الإس مية وتكرّسه أجهزة الإع م المرئية والمسموعة بشك  واسو   )                         من الواقو المتناق  وتكريسا       ا لخطا   ُُ ّ                                           تـُ                                    ُ ُ  

                                       شائو  أو مصالحي ولايس بنااءا علا  حكام قراناي (    ، وها     ي كاون                                                 القارآن الكاريم المصادر أو الأصا  الأو  لأحكاام الشاريعة      الإسا    مية  

)مجموعة  الأحكام الناظمة والضابطة للمجتمو الإس مي والواجب استنبا ها من القران الكاريم (      ، وأن       وظيماة              المصاادر أو الأ    صاو  

                الأخرى، بما فيها      السنة         النبوية  ) مجموعة فهم الرسو  لطبيعة النص القراني (  ،                            لا تعدو كونها بيانا وتمسايرا   لاه .   و               السااا  هاوك كيا  

     يوفل         المقهاء         إذن بين        ما يصرح  ون                                به عل  المستوى النظر  وما يطبق   ونه                    عل  المستوى العملي    ، أ               بين النظريات                  المقهياة والأحكاام 

                  الشرعية المستنبطة  ؟ 

 

                             للإجابة عل  الساا  كان لا بد من                                      خوض غمار البحث التاريخي المعرفي لايس     فقا     فاي                ميادان علام المقاه  ) وهاو العلام المساتند علا  

الاستنبا  الشخصي للأحكام الشرعية من القران أو السنة النبوية (           ، أ  معرفة            تاريخ تشك         الأحكام  و             مصادر أو أصو                الشريعة التاي 

                             تعتمد عليها عل  مستوى الاستدلا   ،            ب  في ميدان ي                علم أصو  المقه  ) مجموعة المباادىء المتمال عليهاا باين الأشاخا  البااحثين فاي 

هذا الصدد (            وعلم ت وي  )تمساير القاران(               القارآن الكاريم     ، أ       دراساة      ناوع                      تلاك المصاادر أو الأصاو                    وتااريخ تشاكلها وتطو   رهاا      حتا  

                                وصلت إلينا بالصورة التي نعرفها،             بالإ افة إلا                      دراساة منااها الأصاوليين  ) الاذين  ياردون كا  الأماور إلا  أصاولها الأساساية مماا 

يقاب  الطائمة الأرثوذكسية لادى الساادة المسايحيين (           والسالميين  ) الاذين يعتمادون علا  الأراء الشخصاية للسال  المعتبار لاديهم كاام  

 ممايقاب  الطائمة الكاثوليكية (                              في الت وي  واستنبا  الأحكام ،                                             عل  المستويات اللغوية والدلالية والتاريخية. 

 

 و                                     بهدف الخرو  بنتائا مو وعية، كان لا بد                                 من إجراء دراسة تطبيقية عل  أحكام )مخصصاة (          بعينهاا،        لمعرفاة     مادى     تواف    قهاا       ماو ماا 

                                                 جاااء فااي القاارآن الكااريم ماان أحكااام ومعااان ومضااامين فكريااة      ، وقااد                    اختاارت أحكااام الحجاااب     خاصااة   )وللحجاااب مماااهيم عدياادة لاادى 

العموم,منها ما يشيرإل  المص  بين شيئين أومجموعة أشاياء,وي تي بمعنا  السااتر, وبمعنا  الغطااء لجازء معاين , وقاد كارس ممهاوم 
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الغطاااء للشرااعر أو الوجااه للأنثاا  )نقاااب( لاادى بعاام السااادة الممساارين للعمااوم وبحسااب أرائهاام الشخصااية, مبتعاادين فيااه عاان المعناا  

الأساسي لكلمة حجاب في اللغة أو كما بينها النص القراني , وسنبين ج  المعاني وأصولها في بااب الحجااب. (     ،     كونها            ا ذات تا ثير 

                     جوهر  علا  و او المارأة        المسالمة    ،              لايس علا  مساتوى                 اللبااس والمظهار                                     فحساب، با  علا  مساتوى تحدياد معنا  وجودهاا      كا نث    

        ودورها                  ككائن إنساني فاع  ،               مقارنة بالذكر  . 

 

                                                                               وبما أن ممهوم الحجاب يعتبر ممهوما عالميا اختبرته الكثير من الحضارات والمجتمعات            السابقة عل            التي سبقت    الإ              س م، كاان لا باد 

    كذلك                               من خوض غمار البحث التاريخي لم                                                                   عرفة أهم المماهيم الملسمية والشارو  الاجتماعياة التاي كانات ساائدة فاي مجت           معاات الشار  

                                                             الأوس  قب  المتح الإسا مي مان جهاة، التاي كاان لهاا با  شاك تا ثيرا علا       ت سايس      نشا ة                                أحكاام الحجااب كماا بينهاا المقهااء            فيماا بعاد، 

                                                         ولمعرفة الشرو  الاجتماعية والسياسية التي عاشها هالاء والاتجا                                هات المذهبية التي اعتنقوها التي       أنتجوا         استنبطو ا               مان خ لهاا تلاك 

                                                                      الأحكام و وروها حت  وصلت إلينا بالصورة التي نعرفها اليوم، من جهة أخرى.

 

                                                                                  ناقشت الدراسة ك  هذ  الأفكار الهامة من خ   النقطتين الممصليتين وتمصي تهما التاليةك

 

     أول  : تفكيك وتحليل بنية الخطاب الإسلامي العام، مع التركيز على دراسة تاريخ تكوين أصول الفقه الأصلية)الأساسية (، أي المصادر أو 

الأدلة الشرعية الأساسية التي تستنبط منها الأحكام، ومناهج الأصوليين والسلفيين في التأويل والستدلل. في هذا الإ ار تم 

 التركيز عل  ما يليك

 

1- أهم المحطات أو اللحظات التاريخية التي تم تحديد أصو  المقه الأصلية أو الأساسية الرئيسة من خ لها، وهي ث ثة تتجل  بث   

 محاورك<<<

 

 -أ
 نين الأو  والثانيك وهي المرحلة التي سادت القرعلى التجاه السني الكبرى الرئيسة الأساسيةالمذاهب  أئمةأصول الفقه كما بينها 

والإمام يعني هنا ) ئمةالأاتمل في هذ  المترة، . )السابو والثامن وحت  منتص  التاسو للمي د( للهجرةالثالث القرن وحت  منتص  

هجرية  171)توفي سنة ومالك مي دية(  767هجرية  051)توفي سنة ، وهم أبو حنيمة الأربعة رأس المجموعة المكرية أو المقهية (

عل  حجية النق   مي دية( 056هجرية  421)توفي سنة  وأحمدمي دية(  040هجرية  402)توفي سنة والشافعي مي دية(  715

بحيث يستحي  توا اهم نقلها جمو غمير من المسلمين عن جمو غمير أ  التي  ،والأحاديث المتواترةالكريم القرآن  ووهالمتواتر )

) أ   ، وهي خبر الواحدأصو  المقه الأخرىاختلموا حو  حجية بينما  ،فيها ( ك دلة مثبتة للأحكام لا يجوز الاخت فعل  الكذب

 ،) ( والقياس (ما اجتمعت عليه  ائمة من العلماء أو المقهاء)  والإجماع( بما فيها صحيح السند الحديث المنقو  عن شخص واحد 

. بالضرورة ثبتة للأحكامم ( أدلة قطعية عن بم)  شرعيةأ  أدلة  ،في زماننا المعاصر رئيسة أو أساسيةأصلية تعتبر أصولا التي 

معظمها  أن ، إلا(<<<معلوماتيالكثير من )ومنها استقيت  الاخت فات تلكتذكر المعاصرة وعل  الرغم من أن كتب المقه الإس مي 

 حسب تعبير ،ن الدينالأحكام المرعية م فياخت فات سطحية لم يسمر عنها سوى اخت ف  ليست سوىأنها باعتبار   من ش نها،  ّ  ـ قلي

 .تلك الكتب
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 -ب
 كال حقون المتأخرونو السابقون المتقدمون، الأصوليون اأصول الفقه كما بينه

 

  التي امتدت مابين القرنين الرابو تلك المرحلةأصو  المقه في علم أهم ما يميز :  السابقون لمتقدموناأصول الفقه كما بينها ،

 النسخة، معترف بهما ولك  منهما فقهاؤها وأتباعها ،همن متناظرين مختلمتين منهجين نسختين وجودعشر،  لثالثوالسابو/العاشر وا

  .الشافعي المنها النسخةو الحنمي المنها

 

  تم بموجبه توحيد  ذ ال ،من علم أصو  المقه الأخيرة النهائي المنها النسخة ووه :اللاحقون المتأخرونأصول الفقه كما بينها

 تال المنها النسخة و ي، وهمنح  شافعي بك  ت كيد   ات، ذالطابو ةأرثوذوكسيالمنها  النسخة اعتبر هذي. نهائيأصو  المقه بشك  

 العالم الإس مي عمومافي  عل  مستوى المناها التعليمية والماسسات الدينية وأجهزة الإع محت  يومنا هذا  ا  ما يزا  معمولا بهذ

  .عل  الاتجا  السني

 

4- تم التركيز كذلك عل  استعراض وتحلي  أدوات ومناها أساليب الأصوليين والسلميين في الت وي  والاستنبا ، مو الأخذ بعين الاعتبار 

     ّ المسل  مات الإيمانية الأساسية التي انطلقوا منها، وأهمها القو  بإعجاز القرآن الكريم. بهدف استكما  البحث من جميو جوانبه، كان لا 

بد من تحلي  أدوات ومناها أساليب الأصوليين والسلميين هذ  عل   كافة المستويات كافة، اللغوية والدلالية والتاريخية، مو  رب 

الاستعانة  ب مثلة تو يحية عل  ذلك من خ   أحكام الحجاب. أما بالنسبة إل  الأدوات للأساليب التي لم تستخدم غير المستعملة في 

 استنبا  أحكام الحجاب، فقد تم  رب الاستعانة ب مثلة عليها من خ   الأحكام التي استخدمت في استنبا ها. 

 

ثانياك تحليل الأسس والركائز الفكرية التي تسببت في نشوء فكرة دونية المرأة المسلمة مقارنة بالرجل لدى بعض المسلمين، وبالتالي 

تقييدها بجملة من الشتراطات الدينية والجتماعية ومجمل من الشروط المعتبرة لدى البعض شروطا دينية. في هذا الإ ار المنح  

 تم التركيز عل  ما يليك

 

بيان أثر ، أ  كما كان منتشرا في مجتمعات الشر  الأوس  قب  المتح الإس مي من منظور تاريخيالأنوثة والذكورة مراجعة ممهوم  .1

كالمقولات ، نش ته ت سيسهفي  الأقدم القديمةلإنسانية لأهم الحضارات ا المختلمة الإر  التاريخيتباين  الموروثات التاريخية

 .رسطو وأف  ونالملسمية لأ

 

حركات كما بينتها والحجاب ذكورة والأنوثة المعن   عل  فيالإس م  التي سبقت السابقة عل الحضارات مقولات ت ثير بيان  .4

 أئمة الصوفيةك الأول  كما بينها لصوفيةتين اثنتين ل روحأ التمييز بين، كان لا بد من المنح  الإ ار. في هذا الإس ميةالصوفية 

 630)توفي سنة  وابن عربيمي دية(  110هجرية  417)توفي سنة وعل  رأسهم الجنيد  بالمكر الأف  وني ابت ثرهم المعروفين
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الذ  ، مي دية( 1114ية هجر 505)توفي سنة  الغزاليفقهاء الصوفية وعل  رأسهم والثانية كما بينها ، مي دية( 1433هجرية 

 . فيما بعدتبنتها منظومة المقه السني عموما  و كما ,أحكام الحجابصاغ  و لذ ا، جمو بين التمكير المقهي والتمكير الصوفي

 

من خ   المماهيم الملسمية الموروثة وظ    اتهدراس أ ، مقهيالوتاريخي ال,منظورين  خ   مندراسة وتحلي  أحكام الحجاب  .3

تاثير  التراكمات المقهية التي تعر ت لهامن جهة، ومن خ    الماثرة في نش تها االتي أثرت في إنتاجهو الاجتماعي والسياسي الواق

تلك تمت دراسة  وقد. التي اعتمدت عليها عل  مستوى الاستدلا  من جهة أخرىالشرعية ونوعية الأدلة الترا  المقهي التي بحثتها 

 ابينه كما بما بها، وانتهاء الأصوليون ابينه كما بما بهامرورا  ،لممهوم الحجاب الرئيسة الكبرىالمذاهب  مةأئبرؤية ابتداء لأحكام ا

 . السلميون

 

من أهم المصطلحات ذات الع قة بممهوم الحجاب، التي كان لا بد من مراجعتها وبيان التراكمات المقهية لها تاثير الترا  المقهي التي 

تعر ت لها، مصطلح العورة ) والعورة بالممهوم الدار ك الأجزاء المثيرة للشهوة لدى الجنسين متضمنة السوأتين, مو مراعاة 

المثيرات الجنسية بحسب الأعراف عند ك  جماعة عل  حدى ,والعورة إشارة إل  ك  ما يشو  الكما  الخلقي للكائن البشر  من 

 الناحيتين الصورية والمعنوية .(، حيث تمت مراجعته كما بينه أئمة المذاهب أولا، مرورا بالأصوليين، وانتهاء بالسلميين. 

 

 

Introduction 

_______________________________________________________ 

 

From the time that I started to read the Qur’ān (Muslims' holy scripture, sent 

down from Allah (God) and revealed unto Muhammad's heart (MAPUH), bearing 

in mind the different language connotations and the consideration of translation 

into other languages), many years ago, I was aware that the rules (with 

definite connotations) were more tolerant, just and respectful of woman, as a 

human and female being, in respect to man (in the  Qur’ānic concept, the 

human and not physical being, for the utterance indicates the authoritative 

sublime characteristic in both genders), for manhood applies for both males and 

females (as two physical beings) as well, "O' people, we have created thee from 

a male and a female and made thee peoples and tribes to get acquainted, 

he/she who is most optimal before Allah is the most pious one" (Women Sura: 

01), compared to the applicable rules ( with a priori connotation)  in Sunnī-

oriented Islamic societies. Thus, there is nothing in the Qur’ān to indicate that 

women (indicated in the glorious Qur’ān as submissive obedient part and not as 
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gender) are inferior (in relation to men) in respect of mind (for they forget 

because of non- companionship with society and affection) and religion 

(because of the biological female reality, i.e. menstrual cycle), or that they were 

created out of a crooked rib, or that their blood money is half that of men, or 

that they are prohibited from engaging in political activity, or other such unfair 

stipulations affecting woman (they are man-made rules, depending upon 

interest of the phallocentric community). However, this position contradicts with 

one of the most important tenets of contemporary Sunnī jurisprudence, as 

expounded in universities and Islamic institutes and as endorsed by the audio-

visual media on a wide scale (from the communicated reality and assenting a 

prevalent fault and not based on a Qur’ānic rule ), namely that the Qur’ān is the 

first source or origin of Islamic sharī'ah rules (accumulated stipulations, 

regulating and bounding Islamic community, that must be inferred  from the 

glorious Qur’ān), and that the the other sources or origins, including the 

prophetic Sunnah (the Messenger's set of perceptions of the  Qur’ānic text) 

function as no more than a clarification, illustration and interpretation thereof. 

This raises the following question: how, then, do jurists reconcile what they 

maintain in theory with what they apply in fact, i.e. how do they reconcile the 

juristic theories with the inferred rules of sharī'ah? 

 

To answer this question, it was first of all necessary to explore the 

epistemological, historical research, not only in the field of the discipline of fiqh 

(Discipline based on personal inference of the sharī'ah rules from the holy 

Qur’ān  or the prophetic Sunnah), i.e. the discipline pertaining to the history of 

the evolution of sharī'ah rules and the basic sources they depend on, but also, 

indeed, in the two fields of uṣūl al-fiqh (set of principles agreed to by related 

researchers) and the discipline pertaining to the exegesis (expounding) of the 

Qur’ān, i.e., the study of the history of the formation of sharī'ah sources or 

origins on which rules depend in terms of deducing, as well as the methods and 

approaches of Uṣūliyīn (researchers, referring all affairs/conceptions to their 

basic origins, as transfigured in their Christian counterpart, namely Orthodox) 

and Salafiyīn (researchers, depending upon the personal views of the ancestor, 



 15 

they consider infallible, as transfigured in their Christian counterpart, namely 

Catholic) in interpretation and rules inference at all levels: linguistic, semantic  

and historical. 

 

Then, in order to arrive at objective results, it was necessary to undertake an 
applied study of certain (particular) rules, in order to ascertain the extent of 
their consistency with the rules, meanings and intellectual concepts 
connotations, that are contained in the Qur’ān. I therefore chose the rules 
governing ḥijāb (ḥijāb has many connotations among the general populace, 
including what indicates partition among two or more things; obstructor and 
cover of a certain part. The connotation of the cover of the female's hair or face 
"veil" according to some public expounders according to their personal views, 
straying off the basic meaning of the word "ḥijāb" whether in language or as 
the Qur’ānic text has evinced. We would demonstrate most meanings and their 
origins in the ḥijāb chapter), in particular, because they have critical 
implications for the status of Muslim women, not only in respect of clothing and 
appearance, but also in terms of determining the significance of their existence 
as females, and their role as active human beings, in comparison with males.  

 

Because the notion of ḥijāb is a universal phenomenon experienced by many 

pre-Islamic civilizations and pre-Islamic communities, thus it was also necessary 

to delve into historical research, first, to identify the major philosophical notions 

and the social conditions that prevailed in Middle Eastern communities before 

the Islamic Conquest, since such conditions must have had an effect on the 

establishment of the rules governing ḥijāb, as subsequently indicated by jurists; 

and secondly to identify the social and political conditions under which the early 

Middle East communities lived and the doctrinal sectarian beliefs they adopted 

embraced, and in terms of which they produced inferred and developed such 

rules till they reached us in the form we know today.   

 

All these crucial points are discussed throughout the thesis as detailed below: 

 

First: Dismantling and analysing the history of the formation of    

basic uṣūl al-fiqh, i.e. the proofs or the basic sources from which the sharī'ah 

rules are deduced. In this context, emphasis was laid on the following: 
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The major historical stages (or moments) on the basis of which basic uṣūl al-

fiqh were laid down. These are transfigured in three axes: >>> 

 

1.  Uṣūl al-fiqh that were indicated by the founders of the basic main Sunnī 

Schools: this is the stage which prevailed from the first to the mid-3rd century of 

the Hijrah (7th, 8th and to the mid-9th century AD).  During this time, the Sunnī 

jurisprudence imams (head of an intellectual or jurisprudence group), namely 

Abū Ḥanīfah (d. 150 AH/767 AD), Mālik (d. 179 AH/795 AD), ash-Shāfi‘ī (d. 204 

AH/820 AD) and Aḥmad (d. 241 AH/856 AD), were in agreement over the 

authoritativeness of the mutawātir (Perennial via one reporter succeeding 

another) transmission quotation– i.e., the Qur’ān and the recurrent deeds of 

the Prophet (which were quoted by a large number of people on the authority 

of a large number of other people, so that they could not never possibly have 

colluded in lying) – as proofs that establish rules and thus cannot be subject to 

controversy.  The founders did, however, disagree over the authoritativeness of 

other types of uṣūl al-fiqh, namely ḥadīth āḥād (the single singly transmitted 

tradition including ṣaḥīḥ (authentic) tradition), ijmā‘ (consensus) (what a group 

of scientists or jurists), and qiyās (analogy) (). Nowadays, all of these are 

considered as basic major sources for sharī‘ah rules, i.e., proofs on the basis of 

which rules are established. Although contemporary books of Uṣūliyīn Islamic 

al-fiqh  mention such differences (I quoted my information from these 

aforemesaid books>>>), they underestimate them by considering most of 

them as merely superficial differences that have gave rise to no more than a 

variance over minor secondary rules of religion. 

 

2.  Uṣūl al-fiqh as expounded by early or recent Uṣūliyīn (the followers of 

the basic Sunnī School founders who consolidate uṣūl al-fiqh):  

a.   Uṣūl al-fiqh as expounded by al-mutaqaddimūn asSabiqūn (the early 

jurists of Uṣūliyīn).  The main characteristic of uṣūl al-fiqh at this stage, which 

extended from the 4th-7th/10th-13th centuries, is the existence of two 

symmetrical, recognized, and different, versions of uṣūl al-fiqh, each having its 

jurists and followers: the Ḥanafī version and the Shāfi‘ī version. 
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b.  Uṣūl al-fiqh as expounded by al-muta’akhkhirūn al-LaḤqūn (the later 

jurists of Uṣūliyīn).  This is the latest ultimate version of uṣūl al-fiqh, in terms of 

which sharī‘ah proofs or sources were finally consolidated. This version is 

described mainly by being orthodox and of a Shāfi’ī tendency in its codifying of 

uṣūl al-fiqh.  It is still applied today in the Arab World in general, especially in 

the areas of educational curricula, religious institutions and the media.  

 

3. Special attention was paid to surveying and analysing the tools and 

approaches techniques of Uṣūliyīn (and also Salafiyīn) in the process of 

interpreting and deducing, taking into account the basic postulates of faith from 

which they developed.  The most important of these was the belief in the 

miraculous inimitability character of the Qur’ān (in Arabic language fields and in 

other scientific fileds) . In order to obtain a complete picture of all aspects of 

the study, it was necessary to analyze the tools and approaches techniques of 

Uṣūliyīn and Salafiyīn at the linguistic, semantic and historical levels, supported 

with examples from the rules governing ḥijāb.  As to the tools techniques and 

mechanisms that were not used in the deducing of the rules governing ḥijāb, in 

this regard I provide set out relevant examples from other rules that were used 

in their deducing. 

 

Second:  Analysis of certain intellectual bases and props: these led to 

generating the inferiority of women in comparison with men according to some 

Muslims, and consequently constraining of Muslim women  her by a number 

body of alleged religious and social requirements; in this respect, emphasis was 

laid on the following:  

 

1.  A review of the notion of femininity and masculinity from a historical 

perspective, as it prevailed in Middle Eastern communities before the Islamic 

Conquest, i.e., indicating the effect of the various contrasted types of historical 

legacy bestowed by the major ancient human civilizations such as the 

philosophical teachings of Aristotle and Plato on its establishment. 
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2.  Indicating Expounding the effect of the categories tenets of pre-Islamic 

civilizations on notions of masculinity and femininity and ḥijāb, as reflected by 

the Islamic Ṣufī movements. In this context, it is necessary to distinguish 

between two theses of Ṣufīsm (science of the Divine presence): the first, as 

expounded by the Ṣufī imams who are known to have been influenced by 

Platonic thought, in the forefront of whom are al-Junayd (d. 297 AH/910 AD) 

and Ibn ‘Arabī (d. 630 AH/1233 AD); the second, as expounded by al-Ghazālī 

(d. 505 AH/1112 AD), who combined the systems of jurisprudence and Ṣufī 

thinking and had a great influence on the formulation of the rules governing 

ḥijāb, as adopted after him by the system of Sunnī jurisprudence in general. 

 

3: Examination and analysis of the ḥijāb thesis from historical and jurisprudence 

perspectives, i.e., examining the rules governing ḥijāb, on the one hand, in 

terms of the inherited philosophical notions and the nature influence of the 

prevailing social and political conditions reality, that have affected the 

production establishment thereof; and on the other, in terms of the 

jurisprudence accumulations to which they were exposed via the impact of the 

jurisprudence legacy, I have discussed, and in addition to the type of sharī'ah 

proofs they relied on in respect of inference. These rules were examined 

investigated, starting with the views opinions of the founders of the basic  main 

Sunnī Schools imams of the ḥijāb notion, through followed by the rules 

expounded by Uṣūliyīn, and ending concluding with them according to how they 

were expounded by what the Salafiyīn Salafiyūn have expounded. 

 

One of the most important terms, relating related to the notion of ḥijāb that 

needed to be examined, along with the jurisprudential accumulations to which it 

was exposed, was the term ‘awrah (al 'Awrah in current notion is the loins, 

including the private parts, bearing in mind sexual exciters according to the 

norms of each group apart. Al'Awrah is also an indication to all that might 

distort the perfect creation of the human being, whether in formally or morally.   

).  This term was reviewed as it was expounded by the founders imams of the 

basic main Sunnī Schools, first, through Uṣūliyīn and ending with Salafiyīn. 
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